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Presentacion

Frangois Joseph Picavet, fildsofo y erudito francés, nacié el 17 de mayo de 1851 en Petit-Fayd (Nord).
Tras realizar sus estudios en la Escuela Normal de Douai, se desempeiié como profesor de educacién
primaria entre 1870 y 1876. Paralelamente, y por su propia cuenta, se inici6 en los estudios clasicos.
Tuvo, entre 1877 y 1890 —afio en el que obtuvo su doctorado —, una destacada trayectoria en la ensefianza
filoséfica secundaria, dando clases en importantes colegios (Fontenay-le-Comte, Auxerre, Rollin) y en el
liceo Louis-le-Grand. En 1888 logré un nombramiento en la Escuela de Estudios Superiores en Ciencias
Sociales —de la cual habria de ser director- como profesor de historia de la filosofia escolastica. Un afio
mas tarde se publicaria su tesis, Los idedlogos. Ensayo sobre la historia de las ideas y las teorias cientificas,
filoséficas, religiosas, etc., en Francia desde 1789, la cual se proponia dar cuenta de la articulacién entre
el pensamiento de los siglos XVIII y XIX. Desde 1897, ademds, se desempefié como redactor jefe de la
Revue internationale de lenseignement, y a partir de 1898 ocup6 el cargo de director de la Biblioteca
Internacional de Ensefianza Superior.

El articulo que ofrecemos a continuacién, “Plotino y los Misterios de Eleusis” (“Plotin et les Mysteres
d’Eleusis”), apareci6 publicado en 1903 en la Revue de I'histoire des religions. Entre los trabajos més im-
portantes de Picavet cabe citar: Memoria sobre el escepticismo (1884), La historia de las relaciones entre
la teologia y la filosofia (1889), La Mettrie y la critica alemana (1889), y Ensayos sobre la historia general
y comparada de las teologias y las filosofias medievales (1913). Realiz6 también una traduccion al francés
de la Critica de la razén practica de I. Kant, autor sobre el cual llegara a convertirse en una autoridad.
Falleci6 en Paris, a la edad de 70 afios, el 23 de mayo de 1921.

« * Profesor en Filosofia por la Universidad de Moron.

« Docente Autorizado de Filosofia Social y Teorias Politicas, Metafisica y Estéti-
ca de la carrera de Filosofia de la Universidad de Moron.

o Ha realizado numerosas traducciones publicadas por Editorial Prometeo.
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Los interesantisimos articulos que el Sr. Goblet de Alviella public6 recientemente en
la Revue de I'Histoire des Religions completan felizmente los trabajos de Lenormant y
Pottier, asi como los de Foucart'.

Con el Sr. Jean Réville’, el Sr. Goblet de Alviella estima que los hierofantes
encontraban, en los Misterios de Eleusis, “lo que en su época era considerado como
la sabiduria suprema por la filosofia mas acreditada”. Después afirma, basandose en
los testimonios de Crisipo, Cicerén, Séneca, Plutarco, San Agustin y Varroén, que el
estoicismo sucedid en ello al pitagorismo, mas o menos modificado por las doctrinas
de la Academia, en el siglo precedente a la conquista romana.

Por ultimo, sefala la sustitucion del estoicismo por el neoplatonismo: “Incluso por
fuera de las obras drficas de este periodo, que reflejan las ideas y las tendencias de los
alejandrinos, los escritos de Porfirio y de Proclo demuestran suficientemente que el
neoplatonismo se habia convertido en la filosofia de los Misterios. Médximo, Eunapio,
Juliano, sin duda Proclo, eran iniciados de Eleusis, y el cargo de hierofante, en los
siglos Il y IV de nuestra era, fue ocupado mas de una vez por filésofos neoplaténicos.
Quiza nunca haya sido mas estrecho el acuerdo entre la religion y la filosofia”
Querria sefialar brevemente cémo Plotino, cuyo nombre y cuyas obras no fueron
recordados, que nosotros sepamos, por aquellos que mejor estudiaron los Misterios
de Eleusis, sustituyd la interpretacién estoica por la que fue aceptada por su escuela y
por los partidarios del helenismo, y luego extraer de ello algunas consecuencias que
no parecen carecer de valor para explicar la historia del propio cristianismo.

etk

La filosofia neoplatdnica se presenta, en principio, como una iniciacién reservada a
los que se considera dignos de ella:

“Herenio, Origenes y Plotino, escribe Porfirio en la Vida de Plotino, habian convenido
mantener en secreto la doctrina que habian recibido de Amonio. Plotino observé esta
convencion. Herenio fue el primero que la viold, lo que fue imitado por Origenes. Este
tdltimo se limité a escribir un libro Sobre los demonios; y, bajo el reinado de Galieno, hizo
otro para probar que Solo el rey es creador (o poeta). Plotino estuvo mucho tiempo sin
escribir nada. Se conformaba con ensenar de viva voz lo que habia aprendido de Amonio.
Paso de ese modo diez anos enteros instruyendo a algunos discipulos, sin poner nada por
escrito; pero como permitia que le hicieran preguntas, sucedia a menudo que en su escuela se
perdia el orden y habia discusiones ociosas, asi como lo supe de Amelio... Plotino comenzo,
en el primer ano de Galieno, a escribir sobre algunas cuestiones que se presentaron”.

1. Lenormant escribi6 el articulo Eleusinia del diccionario Daremberg y Saglio; Pottier lo revisé. Foucart
brindé dos estudios: Recherche sur lorigine et la nature des Mystéres d’Eleusis (Mém. de l'Acad. des Inscriptions, t.
XXXV, 2da. Parte, Klincksieck, 1895); Les grands Mystéres d’Eleusis, personnel, cérémonies (misma coleccién y mismo
editor, 1900). — Los articulos del Sr. Goblet d’Alviella fueron publicados en septiembre-octubre, noviembre-diciembre
de 1902, enero-febrero, marzo-abril de 1903.

2. La Religion a Rome sous les Séveres, p. 178.
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Aun cuando Plotino escribe, no se dirige a todos; elige entre aquellos que desearian
convertirse en sus lectores, asi como entre aquellos que se presentan para ser sus
oyentes:

“El segundo ano de Galieno, dice Porfirio, que es aquel en que yo lo frecuentaba por primera
vez, habia escrito 21 libros que solo habian sido comunicados a un pequeiiisimo niimero de
personas; no se los daba facilmente y no era sencillo tomar conocimiento de ellos; solo se
los comunicaba con precaucion y solo después de haberse asegurado del juicio de aquellos
que los recibian.

Por ultimo, Plotino anuncia mediante los juicios mismos que emite en su escuela, la
estima en que tiene a los Misterios y la importancia que les atribuye:

“Un dia, escribe Porfirio, que en la fiesta de Platon yo leia un poema sobre el

Matrimonio sagrado, alguien dijo que yo estaba loco, porque en esta obra habia
entusiasmo y misticismo. Plotino tomé entonces la palabra y me dijo de manera
tal que lo escuchara todo el mundo: «Usted acaba de probarnos que es al mismo

tiempo poeta, filosofo y hierofante»”-.

El estudio de la obra revela, en Plotino, las mismas preocupaciones y nos explica
cémo, al tomar como punto de partida las ceremonias, las practicas y las féormulas
de los Misterios, hizo que su filosofia entrara alli por completo. Pero para que ello
se muestre claramente, es preciso recorrerla siguiendo el orden cronolégico de la
composicién y no el orden arbitrario que le impuso Porfirio®.

En el libro sobre lo Bello, que Plotino escribié en primer lugar y que es, para las
ediciones porfirianas, el sexto de la primera Enéada, se encuentran, por asi decirlo,
el plan y el objetivo de la obra en su totalidad. Plotino se propone mostrar cémo, por
la visién de lo Bello, se puede purificar el alma, separarla del cuerpo, y luego elevarse
del mundo sensible al mundo inteligible y contemplar el Bien, que es el principio de
lo Bello. Por el vicio y por la ignorancia, el alma se aleja de su esencia y cae en el fango
de la materia; por la virtud y por la ciencia, se purifica de las mancillas que habia
contraido en su alianza con el cuerpo y se eleva a la inteligencia divina, de la cual
tiene toda su belleza.

Desde este primer libro, Plotino hace intervenir en tres ocasiones los Misterios para
explicar su institucion, sus ritos, sus practicas y bosquejar su interpretacion:

3. Ipényag edpicketan gikoot kai &v BiAiov & kai koteiinga éxdedopévo, dAtyorg. OVSE yap v
o Pedia 1 £kKd001G 0V3E EVGLVEIINTOG £YiYVETO 008" AMAMG KAK TOD PEOTOV, GAAGL LETA TTAONG KPIGEMS
0OV dapfavovtov (de Vita Plotini, $4)

4. ‘Exeivog €ig €mkoov &pn mavtov: £de1&ag OpoD Kol TOV TomTHV Koi TOV AOGOQOV Kot TOV
iepo@avny (Vida de Plotino, $15)

5. Porfirio (Vida de Plotino, §$ 4, 5, 6) da la lista cronoldgica de los 54 libros en su edicion; jél (§24) las
dividio en seis Enéadas, en honor a los nimeros perfectos seis y nueve! Reuni6 en cada Enéada los libros que tratan
del mismo tema, poniendo siempre a la cabeza los menos importantes. Kirchoff edité (Leipzig, Teubner, 1856) los
libros en orden cronoldgico.
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“Tal (§6) como lo afirma una antigua médxima, el coraje, la templanza, todas las virtudes, la
prudencia misma, solo son una purificacion. Es, pues, con sabiduria, que se nos enseiia en los
Misterios que el hombre que no haya sido purificado residird, en los infiernos, en el fondo de
un lodazal, porque todo lo que no es puro se complace en el fango por su perversidad misma:
es asi como vemos a los puercos inmundos retozar en el fango*”

Que en este pasaje se trata, sin duda, de los Misterios de Eleusis, es lo que prueba
el texto de Platén al cual alude Plotino: “Museo y su hijo Eumolpo, dice Platén,
atribuyen magnificas recompensas a los justos. Los conducen, después de la muerte, a
la morada de Hades y los hacen tomar asiento, coronados de flores, en el banquete de
los hombres virtuosos, donde pasan su tiempo en una eterna embriaguez. En cuanto
a los malos e impios, los creen relegados a los infiernos, sumergidos en un lodazal y
condenados a transportar agua en una criba”’.

En el pardgrafo siguiente (§7), donde Plotino sigue desarrollando su pensamiento,
afirma que, para alcanzar el Bien y unirse a él, el alma debe librarse del cuerpo, asi
como en los Misterios se adelantan totalmente desnudos los que, purificados, son
admitidos para penetrar en el santuario:

“Nos queda, ahora, volver a subir al Bien al cual toda alma aspira:. Quien sea que lo haya
visto, conoce lo que me queda por decir, sabe cudl es la belleza del Bien. En efecto, el Bien
es deseable por si mismo; es la meta de nuestros deseos. Para alcanzarla, tenemos que
elevarnos a las regiones superiores, dirigirnos hacia ellas y quitarnos la vestimenta que nos
habia cubierto al descender aqui abajo; asi como en los misterios los que son admitidos para
penetrar al fondo del santuario, después de haberse purificado, se quitan toda vestimenta y
se adelantan totalmente desnudos”.

En el pardgrafo siguiente, Plotino sustituye por su ideal del hombre sabio y feliz el de
los estoicos y sefiala mas claramente atin su intencién de reemplazar su interpretacion
alegdrica de los Misterios por la que obtendra de su propia doctrina. El que es
desgraciado, afirma en primer lugar, no es el que no posee ni bellos colores, ni bellos
cuerpos, ni poder, ni dominacién, ni monarquia, sino solo aquel que se ve excluido
unicamente de la posesion de la Belleza, posesion a costa de la cual es preciso
desdefar las monarquias, la dominacion de la tierra toda, del mar, del cielo mismo,
si es posible, y abandonando y despreciando todo eso, contemplar la Belleza cara a
cara. Luego agrega:

6. "Eott yap o1, ©G 0 mahoiog AdYoS, Kol 1) c@pocivn Kol 1) avdpia kol mdco apetn kKabapoig
Kol 1 @povnolg avt. A kol ai tehetal 0pOdg aivittovran Tov pun kekabopuévov kai ig Adov keicecbon
£v BopPop®, dtL 10 pun kaboapov BopPopm S kaknv eikov: (1, 6, p. 55).

7. TToAiTetag B, p. 363, C. D... Todg 8¢ dvosiovg ad kai 6dikovg ig anAdv Tva katopHTTovsty
£v “A1800 kol kKooKive Hdwp avaykalovot eEpety.

8. 1, 6, §7. AvaBatéov ooy moAy &mi 10 dyaddv, od opéyetor oo yoyn. Ei Tig odv idev

a0To, 01dev 0 Aéym, Omwg Kahov. 'E@etov pev yop g dyadov kot 1 £pecig Tpog todTo, Tedéig 8¢ avTod
avapaivovot Tpog 10 Eve Kol EmioTpageiot kai dmodvopévorg & katafaivovteg Nuetécuedo: olov &mi ta
Ayt T@V iepdV T0iG aviodot kabdpoels te kol atiov arobécelg TV mpiv Kol T0 YoUvois aviévar
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“:Como hay que aferrarse a ella, qué hay que hacer para llegar a contemplar esa Belleza
inefable que, como la divinidad en los Misterios, permanece oculta para nosotros en el
fondo de un santuario y no se muestra al exterior, para no ser percibida por los profanos?
Que avance a ese santuario, que penetre en él quien tenga la fuerza, cerrando los ojos al
espectdculo de las cosas terrestres y sin echar una mirada hacia atrds sobre los cuerpos cuyas
gracias antaiio lo encantaban™

9.

El libro que Plotino escribié en noveno lugar y que versa sobre el Bien y el Uno, le
parecid de extrema importancia a Porfirio, quien lo ubicé noveno enla VI Enéada, es
decir, el tltimo de toda su edicién. De hecho es uno de los que se estudia con mayor
provecho, cuando se procura captar rapidamente, en sus rasgos esenciales, la filosofia
neoplatdnica; en el cual Plotino trata en primer lugar del Uno, al que distingue de la
Inteligencia y del Ser; que no se capta, ni por la ciencia, ni por el pensamiento; que
es el principio perfectamente simple de todos los seres, indivisible, infinito, absoluto,
considerado el Bien de una forma completamente trascendente. Luego Plotino afirma
que podemos unirnos al Uno y que esta unién, momenténea en nuestra existencia
actual, estd llamada a ser permanente, quizas definitiva. Estar unido a Dios, es nuestra
vida verdadera. Y estamos en condiciones de unirnos a él, por un lado, porque
esta presente en todos los seres, y por el otro, porque nos basta para ello con hacer
desaparecer en nosotros toda diferencia. Esta union, que es la vida de los dioses, de
los hombres divinos y felices, constituye un estado inefable, éxtasis, simplificacién,
don de s, etc. Si el alma no puede mantenerla, es porque no estd aun completamente
despegada de las cosas de aqui abajo, porque atin no se identificé con el Uno.

En suma, este libro es caracteristico de la época teoldgica o medieval®, ya que esta
integramente dedicado a determinar lo que es la primera hipdstasis o el Dios supremo,
y de qué manera llegamos a vincularnos a él y a alcanzar asf la vida bienaventurada.
Ahora bien, Plotino hace alli dos cosas igualmente significativas desde el punto de
vista que nos ocupa. Sabemos que la célebre formula atribuida a San Pablo —es en
Dios que vivimos, estamos y nos movemos'- relacionada por el propio ap6stol con
las doctrinas estoicas, encontrd en este libro de Plotino una interpretacion totalmente
espiritualista que, mediante san Agustin y sus sucesores medievales, pasé a Bossuet,
Malebranche y Fénelon. En ese sentido, Plotino contribuy6 en gran medida, pues, a
la elaboracién de la teologia cristiana. Pero también, en esa misma linea, trabajé para
introducir su filosofia en los Misterios, de los cuales ofrecia una explicacién menos
materialista y mas satisfactoria, para las tendencias religiosas de sus contemporaneos,
que la de sus predecesores los estoicos.

Es preciso citar, en su totalidad, el §11, que termina la edicién de Porfirio y que, en
razén misma de los principios que lo dirigieron, le parecia tener un lugar considerable

L, 6, §8. Tig odv 6 tpoémog; Tig wyavn; Tldg Tig edonton KEALOG Gurixavoy olov Eviov &v

ayiolg lepoig pévov ovde Tpotdv &ig 10 EEm, tva Tig kai BEPnrog 10n; "Tte 61 kol cuvenécbo &ig 10 glow O
duvapevog EEm KataMmdv Syv Oppdtmv und” EMoTPEP®V aDTOV €15 TOG TPOTEPUG AYANING COUATMV.

10.

Véase la Edad Media en Entre Camaradas, Paris, Alcan, y en las Memorias de la Academia de ciencias

morales y politicas, 1901.

11.

Hechos, XVII, 27, 28; Enéadas, V1, 9, §9. Véase Bouillet, I1I, p. 557 y ss.
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. *
en el sistema'":

“Ciertamente es eso lo que quiere mostrar el orden de los misterios, de aquellos en los
cuales existe la prohibicion de exhibir al exterior, para los hombres que no han sido
iniciados, lo que alli se enseiia: como lo divino no puede ser divulgado, se ha prohibido
mostrdrselo a aquel a quien no le toque la buena suerte de verlo él mismo. Ahora bien,
puesto que no habia dos seres, sino que solo habia uno, el vidente idéntico a lo visto, de
manera que no hubiese un ser visto, sino un ser unificado, aquel que hubiese devenido tal,
si se acordase del tiempo en que estuviera unido al Bien, tendria en si mismo una imagen
del Bien. Y era uno y no tenia en él ninguna diferencia, ni relativamente a si mismo, ni
relativamente a los otros. Pues nada de él se habia movido; en él, vuelto hacia lo alto, no
habia presentes ni apetito ni deseo de otra cosa; en él, no habia ni razén, ni pensamiento,
cualquiera que fuese, ni él mismo absolutamente, si cabe también decir esto. Pero como si
hubiese sido arrebatado o transportado a Dios, estaba constituido tranquilamente en una
instalaciéon solitaria, sin apartarse en modo alguno de su esencia, que carece de temblor,

*

12. Ofrecemos también la traduccion castellana de Jests Igal para la editorial Gredos (Enéadas V-VI,
Madrid, 1998, pp.554-556) a fin de posibilitar el cotejo por parte del lector y enriquecer asi su lectura:

“Esto es lo que queria dar a entender el precepto de los misterios de acd de no revelarlos a los no
iniciados: partiendo de que aquel espectdculo no es revelable, prohibié manifestar la divinidad a cualquier otro que
no haya tenido la suerte de verla por si mismo.

“Puesto, pues, que no eran dos cosas, sino que el vidente mismo era una sola cosa con lo visto —diriase
no «visto», sino «aunado»—, si el vidente lograra recordar en quién se transform¢é durante su consorcio con aquél.
Ahora bien, él mismo era una sola cosa sin tener en si diversidad alguna ni con respecto a si mismo ni con respecto a
otras cosas, porque ningin movimiento habifa en él: ninguna cdlera, ninguna apetencia de otra cosa se hacia presente
en él, una vez subido arriba; ni siquiera un razonamiento ni un pensamiento. Ni era el mismo en absoluto, si hay que
decir esto, sino que, como arrobado o endiosado, se quedd en soledad serena y en estado de imperturbabilidad, sin
desviarse con su esencia a ninguna parte ni girar en torno a s{ mismo, sino en reposo absoluto y convertido, por asi
decirlo, en reposo.

“Tampoco asomaba belleza alguna; sobrepasé ya aun la belleza, superando ya aun el coro de las virtudes
como quien se adentro ya en el interior del sagrario dejando atrés las estatuas que hay en el templo, que son las
primeras que aparecen de nuevo al salir del sagrario después del espectaculo de alld dentro y de aquel encuentro
no con una estatua ni con una imagen, sino con el original mismo. El espectaculo de las estatuas viene en segundo
lugar. Aquello otro tal vez no era espectdculo, sino un modo distinto de vision: éxtasis, simplificacién, donacién de si
mismo, anhelo de contacto, quietud e intuiciéon que ronda en busca de acoplamiento. Todo ello, para contemplar lo
que hay dentro del sagrario. Pero si uno mira de otro modo, nada se la hace presente.

Ahora bien, los misterios son meras imitaciones; asi que con ellas los sabios de entre los profetas
expresan enigméticamente el modo como aquel Dios es visto. Mas el sacerdote sabio, descifrando el enigma, puede,
llegando hasta alld, hacer real la contemplacion del sagrario. Y aunque no llegue hasta alla por considerar que el
sagrario es cosa invisible como lo es la Fuente y el Principio, sabrd que la vision es del Principio por un principio, y
que el consorcio es también de semejante con semejante, no descuidando ninguna de cuantas cosas divinas es capaz
el alma de alcanzar aun antes de la contemplacién. El resto lo espera de la contemplacion; y el resto, para quien ha
rebasado ya todas las cosas, no es sino lo que es anterior a todas las cosas.

“La naturaleza del alma jamas descendera hasta el no ser total. Llegard, si, en su bajada, hasta el mal, y
en ese sentido hasta el no-ser, no hasta el no-ser absoluto. Pero recorriendo el camino contrario, llegara no a otra
cosa, sino a si misma, y de ese modo, no estando en otra cosa, no estard mas que en si misma. Ahora bien, estar en
si misma sola y no en el ser, es estar en aquél. Porque uno mismo se transforma no en esencia, sino en algo mas alld
de la esencia, en tanto trata uno con aquél. Si, pues, alguien logra verse a si mismo transformado en esto, tiene en
si mismo una imagen de aquél. Y si partiendo de si mismo como imagen se remonta hasta el Modelo, alcanzara la
meta de su peregrinacion. Mas si decae de la contemplacion, reavive su propia virtud interior, obsérvese a si mismo
adornado con esas virtudes, y se verd aligerado de nuevo yendo a través de la virtud hasta la inteligencia y sabiduria y
a través de la sabiduria hasta aquél.

Y esta es la vida de los dioses y la de los hombres divinos y bienaventurados: un librarse de las demas
cosas, de las de acd, un vivir libre de los deleites de acd y un huir solo al Solo”
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sin volverse hacia si mismo, manteniéndose de todas formas en reposo y habiéndose vuelto
por asi decirlo estabilidad. Ya no se ocupa de las cosas bellas, elevandose ya también por
encima de lo bello, habiendo superado ya también el coro de las virtudes, como alguien
que, habiendo penetrado en el interior de lo impenetrable (del santuario), deja atras
las estatuas que estan en el vaog, estatuas que, para aquel que sale del santuario, son
nuevamente las primeras, después del espectaculo del interior y la comunicacion que
alli tuvo, no con estatuas o imagenes, sino con él. Espectaculos que, ciertamente, son
secundarios. Y quizds no fuese aquel un espectdculo, sino otro modo de vision, un éxtasis y
una simplificacion y un don de si, y un deseo de tocar y una estabilidad y un pensamiento
integramente vuelto hacia la armonizacion, si se contempla no obstante lo que estd en
el santuario“. Pero si mira de otro modo, nada le estd presente. Por un lado, pues, esas
imagenes han sido dichas con palabras embozadas por los sabios, ciertamente, entre los
profetas para seiialar de qué forma es visto este Dios. Por el otro, el sabio hierofante,
habiendo penetrado el enigma, efectuaria, habiendo llegado, la contemplacion verdadera
del santuario. Y no habiendo llegado alli, pero habiendo pensado que el santuario, aquel
que esta en cuestion, es una cosa invisible y un origen y un principio, sabra que ve un
principio como principio (o el principio por excelencia), y cuando haya llegado alli con él,
sabe que ve también lo semejante por lo semejante, sin dejar fuera de su vista nada de las
cosas divinas de todas las que el alma puede tener. Y antes de la contemplacion, reclama lo
que queda por ver de la contemplacion.

Pero lo que queda, para aquel que se elevo por encima de todas las cosas, es lo que estd antes
de todas las cosas. Pues ciertamente, no es al no ser absolutamente que ird la naturaleza
del alma; sino que, por un lado, habiendo descendido, llegard al mal y asi hacia el no-ser;
sin embargo, no hacia el no-ser que lo seria de una manera acabada. Por el otro, habiendo
recorrido la via contraria, no llegard a algo distinto sino a ella misma, y asi, al no estar en
algo distinto, no resulta que esté en cosa alguna sino que estd en ella misma. Y aquel que
estd solo en ella misma, no en el ser, estd en aquel. Pues deviene asi él mismo no alguna
esencia, sino superior a la esencia en la medida en que tiene trato con aquel. Si, pues,
alguien se ve transformado en esto, tiene él mismo una imagen de aquel; y si pasa por
encima de si mismo, como una imagen que va hacia su arquetipo, alcanzard el fin de su
marcha. Pero al caer y perder esta vista, despertard nuevamente la virtud, la que estd en él
mismo, se observard a si mismo, puesto en orden de todos modos; serd nuevamente aligerado
e ird por la virtud hacia la inteligencia, por la sabiduria hacia El (el Bien o el Uno). Y tal es
la vida de los Dioses, tal es la vida de los hombres divinos y que tienen un buen demonio,
desapego de las otras cosas, las de aqui, vida no hecha agradable por las cosas de aqui, fuga

13. Cabe destacar el uso de esta palabra, 6t8c1¢, en Plotino. Designa una de las cinco categorias del mundo
inteligible; es la ouota en estado de reposo. Plotino deriva de ella otras palabras frecuentemente recurrentes y cuyo
sentido solo es claro si se las relaciona con el simple: \106TAGLG, ANOCTACL EKGTAGIS

14. Todos estos términos utilizados para designar la visién de Dios y la union con él son caracteristicos: 00
Oéopa, aAa GAAog TpOTOG TOD 1861V, EKOTOOIS Kol AmAmGtg Kol £mid0o1g antod Kol EQeotg TpoOg GenV Kai
GTAG1G KOl TEPVONGIS TPOG EPAPLOYN V... Los misticos de los siglos siguientes, cristianos o musulmanes, eligieron
uno u otro de estos términos, que implican procedimientos diferentes: de este modo, pertenecen todos a la esfera de
Plotino y su escuela.
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de aquel que solo estd hacia aquel que solo es

Asi comienza Plotino por recordar la prohibicién establecida en los Misterios
de develar el secreto a los hombres que no han sido iniciados. Es sabido que hay
una prohibicién absoluta, haya pensado lo que haya pensado el Sr. Alfred Maury,
de revelar a los profanos los hechos o las palabras que constituian los secretos (to
dpoooehta) de la iniciacién. Lenormant y Pottier, Foucart y Goblet d’Alviella coinciden
absolutamente en este punto. Pero Plotino explica esta prohibicién mediante una
razdn filoséfica: es porque “lo divino no puede ser divulgado”; es, como ya afirmaba
Platén en un pasaje del Timeo reproducido a menudo por Plotino, “porque si es un
gran trabajo descubrir al autor y al padre de este universo, es imposible, después de
haberlo descubierto, hacer que todoslo conozcan” (Timeo, 28 C). Y en esta explicacion
descansa, ademas de la interpretacién de los Misterios de Eleusis, la constitucién de la
teologia negativa que, con el Pseudo-Dionisio Areopagita, tendra un lugar tan grande
en el cristianismo.

Plotino recuerda de inmediato el papel del hierofante, en lo que concierne a la
comunicacién a los iniciados de los objetos que tocan muy de cerca a las divinidades
de los Misterios, probablemente hasta sus efigies (T 8g1KvOuEVa). Esas estatuas o
atributos diferfan de los atributos y las representaciones expuestas fuera del peribolo;
estaban encerradas en un santuario (U€yapov, vBkTopov) donde solo penetraba el
hierofante. Salian de él para la fiesta de los Misterios: bajo custodia de los Eumélpidas,
eran transportadas a Atenas, pero veladas y ocultas a las miradas de los profanos.
Durante una de las noches de la iniciacién, las puertas del santuario se abrian y el
hierofante, con un gran vestido, mostraba a los mistos reunidos en el TeEAsoTEpIOV

los iepar iluminados por una luz resplandeciente. De ahi mismo procedia su nombre
de hierofante (0lepa @aiveov). Para Plotino, ese santuario —que recuerda también,
quizas, al sanctasanctérum de los hebreos— y lo que ¢l contiene representan el Uno o
el Bien, la hipdstasis suprema con la cual debemos procurar unirnos; las estatuas que
estan en el vaO¢ representan, como lo sefialard en otra parte, el Alma y la Inteligencia,

15. Hemos tratado de traducir este texto lo mas literalmente posible, ya que la traduccién de Bouillet no
nos ha parecido siempre exacta. Se puede consultar la traduccién inglesa de Ch. Taylor, Select Works of Plotinus,

p. 468 y siguientes. Solo proporcionamos del texto griego los pasajes relativos a los Misterios y cuya traduccién

estd destacada... Tobto o1 €0€hov dNAodV TO TOV puoTnpiny TOVOE Emitayua, TO 1T EKPEPEV €1G [N
LEUVNUEVOVG, MG OVK EKPOPOV £KEIVO v, dmeine dSnAodv Tpog dAlov To Oglov, 6T un Kol avTd 16tV
gvtoyMTaL... OVdE TOV KOADY, GAAG Kol TO KoAOV 110N VrepbEwv, drepPag 1o Kol TOV TV APETOY XOpoV,
domep T1G €l TO €lo® 10D AdVTOL £l6dVG €ig TOVTIOM KOTOMTAOVY TG £V T® VED dyddpata, & E£eAOOVTL TOD
advToL TAAY yiveton Tp@dTO LETA TO EvOoV BEapa kol TV EKET GLVOVGIaY TPOG OVK GyaAfio 0VOE €lkoOVa,
A adTo*... Tabta pév odv pipnipote Kod Toic 0DV Goeoic TV TpoenTdY aivittetal, dmng Bedg EKeivog
opaTar Goeog 8¢ iepeg TO aiviypo cuvieig aAndwnyv v motoito £kel yevopevog tod advtov v Béav. Kat
Hn YeEvOpEVOG € TO BdLTOV TODTO GOPUTOV TL YPFIL VORIGOS Kol Ty Kai pynyv, eidNoel dG apyi apxnv
opq...

16. Unos recuerdan la pena de muerte fijada contra toda profanacién de los misterios y la condena a
muerte, por contumacia, de Alcibiades. El dltimo escribe (1er articulo, p. 174, n°1): “Los griegos mismos hicieron
proceder HUTeNPIa 8 PO (cerrar la boca). En realidad, la celebracién de los misterios podia comprender ciertas
ceremonias publicas, pero su elemento esencial no dejaba por ello de ser el secreto, con su consecuencia necesaria, la
miclacion.
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la tercera y la segunda hipostasis, con las cuales hay que unirse para alcanzar el Bien.
Por dltimo, para él, aquel que llega a los santuarios super6 el coro de las virtudes, ideal
de los estoicos; asi como su interpretacion supera la que habia sido aceptada mucho
tiempo por los estoicos con respecto a los Misterios.

Bouillet dice (t. IIL, p. 564) que este magnifico fragmento de Plotino es seguramente
lo més bello que nos dejé la antigiiedad sobre las verdades religiosas ensefiadas en los
Misterios de Eleusis. Es conveniente modificar esta féormula; vemos, en este pasaje, la
forma en la cual la escuela neoplaténica propaga su doctrina entre los partidarios de
los Misterios y cémo, cuando los Misterios desaparecieron, lalegd a aquellos mismos
que la habian combatido, porque seguia siendo, en mds de un punto, la expresién
mas perfecta de las concepciones caras a todo el periodo teolégico, que se extiende
de Filén a Galileo y Descartes.

El libro que trata de las tres hipdstasis principales, el décimo en orden cronolégico,
el primero de la Enéada quinta en Porfirio, desarrolla o completa las doctrinas que
hemos sefialado en el libro sobre el Uno o el Bien. El alma ve que tiene una estrecha
afinidad con las cosas divinas; se representa, en primer lugar, la gran alma, siempre
total e indivisible, que penetra intimamente el cuerpo inmenso todas cuyas partes
su presencia vivifica y embellece. A continuacidn, la inteligencia divina, perfecta,
inmutable, eterna, que abarca todas las ideas, y constituye el arquetipo del mundo
sensible. Por tltimo, el Uno absoluto, el principio supremo, el Padre de la inteligencia
que es su verbo, su acto y su imagen. Por la potencia que la Inteligencia recibe de su
principio, posee en si misma todas las ideas, tal como lo expresan los Misterios y los
mitos:

“Invoquemos, en primer lugar, a Dios mismo -dice Plotino (§6)-, no pronunciando palabras,
sino elevando nuestra alma hasta él mediante la oracion; ahora bien, la dnica forma de
orarle es avanzar solitariamente hacia el Uno, que es solitario. Para contemplar el Uno, hay
que recogerse en su fuero interior como en un templo y residir en él tranquilo, en éxtasis;
luego, considerar las estatuas que estdn, por asi decirlo, ubicadas afuera (el Alma y la
Inteligencia) y ante todo la estatua que brilla en primera fila (el Uno), contempldndola de
la forma en que su naturaleza lo exige”’

Asi Plotino, hablando del alma del mundo, en términos que son estoicos y que
transforman al estoicismo, muestra como este forma parte constitutiva Yy, en cierta
medida, secundaria, de su sistema. Luego continta su interpretacién de los misterios,
identificando con el alma y con la inteligencia las estatuas que estan fuera del
santuario.

En la mayoria de los libros importantes de Plotino podriamos encontrar alusiones,
directas o indirectas, a los Misterios de Eleusis. Nos bastard con mencionar algunas

17. V, 1, §6. Q3¢ 00y Aeyéc0m Bdv adTdV EmKaAEGOLEVOLG 00 AGYOL Yey®VML, GALY Tt yoyit
€kteivaoty €antolg gig NV Tpog ékeivov, ebyecbat ToDTOV TOV TPOTOV SUVALEVOLG HOVOLG TTPOG HOVOV.
A&l Totvoy Bgatnv, Eketvov &v TidL £l6m olov VedL £p’ £avTod EVTog, HEVOVTOG HGVXOV EMEKELVA BIAVI®Y,
16 olov TPOG Té EE® H{OM dydApata £6TdTO, PAALOV 8 dyadua TO TPdTOV Ekpavey Oedcbot TEPNVOC
TodTOV TOV TPOTOV
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de ellas, ya que tenemos, en las citas precedentes, una interpretacién completa.

El segundo libro sobre el Alma, el 28° en orden cronoldgico, el 4° de la 4° Enéada
en la edicién de Porfirio, trata de las almas que hacen uso de la memoria y la
imaginacion, de las cosas que ellas recuerdan. Se pregunta si las almas de los astros y
el alma universal necesitan la memoria y el razonamiento o si se limitan a contemplar
la inteligencia suprema. Busca cudles son las diferencias intelectuales entre el alma
universal, las almas de los astros, el alma de la tierra y las almas humanas, cudl es
la influencia ejercida por los astros y en qué consiste el poder de la magia. Bouillet
sefala, con razon, un bello pasaje que concluye con estas lineas: “Antes de abandonar
la vida, el hombre sabio conoce qué morada le espera necesariamente y la esperanza
de habitar un dia con los dioses viene a colmar su vida de felicidad” (IV, 4, §45).
Es, afirma, el desarrollo de un pensamiento de Pindaro: “iFeliz el que ha visto los
misterios de Eleusis, antes de ser enterrado! Conoce los fines de la vida y el comienzo
establecido por Dios”.

Asi, en suexplicacién sintética, Plotino mete alos poetas ylos fildsofos, a todos aquellos
que, antes de ¢él, suministran elementos aptos para figurar en las construcciones
escatologicas. Y como, ademas, el padre Tomassin*® comentd en el siglo XVII este
parrafo de Plotino —con muchos otros parrafos, por lo demés-, podemos concluir
que las teorias del neoplatonismo siguieron inspirando a los cristianos.

Por tltimo, en el libro que es el 30° segin el orden cronolégico y el 8° de la 5° Enéada,
Plotino se ocupa de la belleza inteligible y hace figurar a “todas las esencias en el
mundo inteligible, como otras tantas estatuas que son visibles por si mismas y cuya
vision les da a los espectadores una inefable felicidad”.

En resumen, Plotino, en los diversos pasajes que hemos recordado, superpone su
filosoffa a todas las partes constitutivas y esenciales de los Misterios; de manera que
todosaquellos que, preocupados porlo divino, sittian un mundo inteligible por encima
del mundo sensible y sustituyen los principios de causalidad y de contradiccién por
el principio de perfeccidn, se veran llevados a aceptar su interpretacion, si conservan
los Misterios, y a hacer suyas sus doctrinas, si renuncian a todo lo que vuelva a llamar
a escena a la religion antigua. Y cabe destacar que Plotino se pone, al respecto, en
una posicién Unica. Piensa mucho menos en defender las antiguas creencias que
en hacer que se acepte su sistema. Si invoca los mitos, los Misterios o incluso las
creencias populares, es sobre todo para mostrar que los completa y que suministra
su mas satisfactoria explicaciéon. Como escribe Olimpiodoro, en su Comentario sobre
el Feddn, Plotino, Porfirio (ello es menos cierto por lo que respecta a este que por
lo que respecta a su maestro) atribuyen el primer puesto a la filosofia. Y agrega que
otros, como Jamblico, Siriano y en general todos los hieraticos, prefieren la religiéon
ala filosofia®.

Podemos afirmar, en efecto, que, después de Plotino, las tendencias son religiosas,
mucho mdas ain que teoldgicas y filosoficas: se prosigue la lucha, ardiente e

Dogmata philosophica, I, p. 81. Véase Bouillet, I1, p. 405.

Cousin, Fragments de philosophie ancienne, p. 419.
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implacable, entre los partidarios de la religién helénica y los del cristianismo. Salvo
Sinesio, el Pseudo-Dionisio Areopagita y Boecio —cuyas doctrinas filoséficas son
muy claramente plotinianas y neoplatdnicas, mientras que sus creencias pudieron
hacer que se los relacionara unas veces con la una y otras veces con la otra de ambas
religiones—, los filésofos de esa época se pronuncian por el cristianismo o por el
helenismo. Por eso la interpretacién de los Misterios sirve sobre todo para defender,
en Jamblico y sus sucesores, la religién por la cual resolvieron combatir. Es lo que se
expresa manifiestamente en el comentarista Temistio, muerto después de 387, y en
Olimpiodoro el joven, contemporaneo de Simplicio, asi como en Jamblico, Proclo o
el autor de los Misterios de los egipcios:

“A la sabiduria —escribe Temistio-, fruto de su genio y su trabajo, Aristételes la habia
recubierto de oscuridad y envuelto en tinieblas, ya que no queria ni privar de sus bondades,
ni arrojarlas en las esquinas; ti (mi padre), ti has apartado a los que eran dignos de ello
y para ellos disipaste las tinieblas y desnudaste las estatuas. El nedfito, que acababa de
acercarse a los lugares sagrados, estaba sobrecogido de vértigo y se estremecia; triste y
desprovisto de ayuda, no sabia ni seguir el rastro de aquellos que lo habian precedido ni
reparar en nada que pudiera guiarlo y conducirlo al interior: ti viniste, entonces, a ofrecerte
como hierofante; ti abriste la puerta del vestibulo del templo; ti dispusiste las colgaduras
de la estatua; ti la adornaste, ti la puliste por todas partes, y ti se la mostraste al iniciado
totalmente brillante y resplandeciente con un fulgor divino, y la espesa nube que cubria
sus ojos se disipo, y del seno de las profundidades emergié la inteligencia, totalmente llena
de fulgor y esplendor, después de haber estado envuelta en la oscuridad; y Afrodita se
revelé a la luz de la antorcha que el hierofante sostenia, y las Gracias tomaron parte en la
iniciacion™

“En las ceremonias sagradas -dice, por su parte, Olimpiodoro-, se comenzaba por las
depuraciones piblicas; venian, a continuacion, las purificaciones mds secretas; sucedian a
estas las reuniones; luego, las iniciaciones mismas; por dltimo, las intuiciones. Las virtudes
morales y politicas correspondian a las depuraciones piblicas; las virtudes purificativas, que
nos liberan del mundo exterior, a las purificaciones secretas; las virtudes contemplativas, a
las reuniones; las mismas virtudes, dirigidas hacia la unidad, a las iniciaciones; por iltimo,
la intuicion pura de las ideas a la iniciacion mistica. El fin de los misterios es volver a llevar
las almas a su principio, a su estado primitivo y final, es decir, de la vida en Zeus, de la
cual descendieron, con Dionisio que las acompaia. De este modo el iniciado habita con los
dioses, segiin la importancia de las divinidades que rigen la iniciacién. Hay dos clases de
iniciaciones: las iniciaciones de este mundo, que son, por asi decirlo, preparatorias; y las del
otro, que coronan las primeras™

El Sr. Goblet d’Alviella, después de haber escrito, a propésito de la introduccién del
neoplatonismo en los Misterios, que “quiza nunca haya sido mads estrecho el acuerdo

entre la religion y la filosofia”, agrega: “Pero ese fue el canto del cisne de los Misterios,
asi como del propio paganismo”. El Sr. Jean Réville pensd, por su parte, que los

20. Temistio, Discours, XX; Eloge de son pére, ch. IV; Bouillet, III, p. 609.

21. Cousin, Fragments de philosophie ancienne; Olimpiodoro, Commentaire sur le Phédon, p. 448.

-113-



Frangois Picavet

Misterios —al inculcar doctrinas quiza tan elevadas como las del Cristianismo- no
hicieron asi mas que precipitar su derrota y trabajar para el Evangelio. “Desde el dia
—afirma, concluyendo, el Sr. Goblet d’Alviella— en que, en Alejandria, una fraccién
de los neoplaténicos se paso, con todos sus trastos, al bando de la Iglesia naciente, la
caida del paganismo solo fue una cuestién de afos”

Hay que distinguir, segiin parece, entre el plotinismo y la religién helénica. La ruina
de esta parece tener, ante todo, la consecuencia de luchas politicas en las que la
violencia tuvo infinitamente mds participacion que las convicciones filoséficas. Asi,
Constantino pone la cruz sobre el labaro, les permite a los cristianos que ejerzan
libremente su culto mediante el edicto de Mildn en 313, los favorece abiertamente,
preside un concilio, construye una iglesia cristiana en Constantinopla y lleva en su
casco un clavo de la verdadera cruz; pero sigue siendo el Gran Pontifice, deja que
se represente al Dios Sol en las monedas, edifica en Constantinopla un templo de
la Victoria y solo se hace bautizar al momento de su muerte. Asimismo, en lo que
concierne al santuario de Eleusis, el Sr. Goblet d’Alviella escribe: “En 396, los godos
reaparecieron en Africa, conducidos por Alarico; los monjes, que habian adquirido
bastante influencia sobre el invasor como para hacerle perdonar a Atenas, debieron
de persuadirlo facilmente de que se resarciera con el santuario de las Venerables
Diosas, que fue librado al pillaje y al incendio”. Por ultimo, cuando el marido de
Teodora, Justiniano, cerraba en 529 las escuelas de Atenas donde Simplicio y sus
amigos defendian atn, con el neoplatonismo, la religién helénica, bien parece que no
pensaba demasiado en hacer triunfar las «doctrinas mds elevadas».

El neoplatonismo sobrevivié al helenismo. El Sr. Goblet d’Alviella demostrd la
influencia de los Misterios sobre los gndsticos y sobre los cristianos, que toman
prestado de su terminologfa y distinguen entre catecimenos y fieles; que instituyen
ritos y féormulas que no se deben dar a conocer alos no iniciados; que tienen grados de
iniciacién y que utilizan, en todas las comunidades fundadas en tierra pagana —como
puede verse por el arte de las catacumbas-, las aplicaciones del simbolismo de los
Misterios; que se inspiran en ellos para la Ultima Cena y para la misa, asi como para
el desarrollo de la idea sacerdotal. Asi pues, si la interpretacion de Plotino se uni6 a
los Misterios y si Plotino se abocé a desarrollar una teologia, mas bien metafisica que
vinculada con la religién antigua, se deduce de ello que su sistema fue transmitido a
los cristianos simultdneamente con los Misterios.

Ademas, el Sr. Goblet d’Alviella coincide con Hatch, para quien la organizacién y
los ritos de las comunidades cristianas en tierra helénica, y con Harnack, para
quien los dogmas en su concepcién y su estructura, son la obra del espiritu griego
en el terreno del Evangelio. Creo que es posible ir mas alld y ser mas precisos. El
plotinismo fue la sintesis, desde un punto de vista teolégico y mistico, de la filosofia
y del pensamiento griegos —del mismo que, con Filén, traté de conciliar a los
griegos y los hebreos. Constituye, por este motivo y también a causa del genio de
su autor, la doctrina mas completa, la mejor ligada, la mas extensiva y la mas exacta
en los detalles que podriamos desear cuando admitimos la existencia de un mundo
inteligible, obtenido por abstraccién del andlisis del alma; cuando tomamos como
regla de su pensamiento y como regla también de las cosas existentes el principio de
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perfeccién, aunque esforzandonos por dejarles a los principios de contradiccién y de
causalidad el mayor lugar posible en el mundo sensible. Fue asimismo la fuente en la
que generalmente abrevaron todos los metafisicos y todos los teélogos que ubicaron,
en el primer puesto de sus preocupaciones, la existencia, la naturaleza de Dios y la
inmortalidad del alma humana. Pero como la doctrina filoséfica de los neoplatonicos
que siguieron a Plotino fue a menudo unida con creencias opuestas al cristianismo,
como siguid a la del maestro y no fue siempre diferenciada de esta, mas de una vez
los heterodoxos echaron mano de ella. De modo que el neoplatonismo alimentd
toda la especulacién de los dogmaticos y los misticos de la Edad Media, ya sea que
reivindiquen o no la ortodoxia. Se necesitaria varios volimenes para establecer y para
demostrar que constituye, mucho mds que el aristotelismo, el factor mds importante,
fuera del Antiguo y el Nuevo Testamento, en el mds amplio sentido de la palabra,
asi como del Cordn mismo, con el cual es conveniente relacionar la institucién de
las doctrinas medievales. Bastenos con recordar los nombres de Origenes, que bien
parece haber sido el condiscipulo de Plotino; de las tres luminarias de la Iglesia de
Capadocia: san Basilio, san Gregorio de Niza, san Gregorio de Nacianzo; de san
Cirilo, adversario de Hipatia, que combate a Juliano con Plotino; de san Agustin®; del
Pseudo-Dionisio Areopagita y de Boecio; de Juan Escoto Erigena y de san Anselmo;
de los Victorino y de Avicebrén; de Maimoénides y de Averroes; de los amauricenses;
de santo Tomds y de los misticos alemanes; de Descartes, Spinoza, Malebranche,
Bossuet, Thomassin, Fénelon y Leibnitz. El examen de los textos, tomados de la
mayoria de ellos, que Bouillet coteja con los de Plotino, nos permitiria, sin incluso
proceder a una recension exacta, concluir una vez mas que no se puede comprender
la especulacién teoldgico-metafisica y mistica de la Edad Media, si no se hace entrar
en ella a Plotino y su escuela®.

Fecha de Recepcidn: 12/03/2014
Fecha de Aprobacion: 06/06/2014

Véase el trabajo preparado para nuestra conferencia de Altos Estudios por el Sr. Grandgeorge sobre Saint

Augustin et le Néo-platonisme (Bibliothéque des Hautes Etudes, seccién de ciencias religiosas).

Véase «La Moyen-Age, Caracteristique théolégico-métaphyisque», en: Entre camarades, Paris, Alcan,

1901, y en: Mémories de I’Académie des sc. m. et pol., 1901.
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