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Hermenéutica analogica y filosofia de la religion
Una posible reconstruccion

Analogical Hermeneutics and Philosophy of Religion
A possible reconstruction

Stefano SANTASILIA"

Resumen: En este breve articulo se trata de mostrar la relacion existente entre
filosofia de la religion y hermenéutica analégica. Aunque a primera parezca
que el tema de la religion pueda ser considerado como uno de los tantos objetos
que pueden “caer” bajo la atencion de la mirada hermenéutica, sin embargo, es
posible detectar un leitmotiv que vincula la atencidn interpretativa a la
dimensién religiosa mostrando como una reflexién filosofica dedicada a la
religion no pueda prescindir de desarrollarse mediante una perspectiva
hermenéutica. Y es precisamente subrayando este “hilo rojo” -y
desarrollandolo de una forma especifica— que se va constituyendo la posible
reflexion que vincula la hermenéutica anal6gica con la religion como
fendmeno, y mas en particular, con la misma filosofia de la religion.

Palabras clave: hermenéutica, analogia, religion, interpretacion, trascendencia

Abstract: This brief article tries to show the relationship between philosophy
of religion and analogical hermeneutics. Although at first it seems that the
topic of religion can be considered as one of the many objects that can “fall”
under the attention of the hermeneutical gaze, it is possible to detect a leitmotiv
that links the interpretive attention to the religious dimension showing as a
philosophical reflection dedicated to religion cannot do without developing
through a hermeneutical perspective. And it is precisely by underlining this
“red thread” —and developing it in a specific way— that the possible reflection
that links analogical hermeneutics with religion as a phenomenon, and more
particularly, with the philosophy of religion itself, is being constituted.
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Introduccion

La relacidn existente entre filosofia de la religion y hermenéutica analdgica no se presenta como
algo evidente y, a primera vista, parece que, desde el punto de vista de la mera aplicacion, el tema
de la religién pueda ser considerado como uno de los tantos objetos que pueden “caer” bajo la
atencion de la mirada hermenéutica. Sin embargo, es posible detectar un leitmotiv que vincula la
atencion interpretativa a la dimension religiosa mostrando como una reflexion filosofica dedicada a
la religién no pueda prescindir de desarrollarse mediante una perspectiva hermenéutical. Y es
precisamente subrayando este “hilo rojo” —y desarrollandolo de una forma especifica— que se va
constituyendo la posible reflexién que vincula la hermenéutica analdgica con la religion como
fendmeno, y més en particular, con la misma filosofia de la religion. De hecho, es posible indicar un
preciso camino que equivale al desarrollarse de la misma atencion del fundador de esta perspectiva
hacia la cuestion de la religion, y que corresponde a un periodo de tiempo incluido entre el 2010 —
cuando empiezan a aparecer unos textos dedicados a la religion y a la teologia analizadas desde el
punto de vista de la hermenéutica anal6gica— hasta el 2017 —afio de publicacion de una especifica
monografia dedicada por Mauricio Beuchot directamente a la filosofia de la religién. Con esto, no
se quiere afirmar de ninguna manera que la reflexion de caracter hermenéutico-analégico dedicada
a la religion, y mas detalladamente a la filosofia de la religion, encuentre su término en 2017, sino
solo que en este afio adquiere su madurez mostrando plenamente todo el potencial de un analisis
capaz de dejar salir a la luz un aporte fundamental también para un posible desarrollo en el marco
del dialogo interreligioso®.

Con el fin de mostrar, aun brevemente, el desarrollo de la reflexion de Mauricio Beuchot -y de
la hermenéutica analégica— con respecto a la filosofia de la religion, el articulo queda articulado en
dos momentos: el primero esta dedicado a la reflexion que el fil6sofo mexicano dedica en general a
la teologia (mediante la referencia a dos textos especificos); el segundo, en cambio, constituye un
analisis de la reflexién dedicada explicitamente a la filosofia de la religion que encuentra su
expresiébn mas madura en una publicacion de 2017 pero que ya desde 2013 manifestaba su
presencia en el pensamiento de Beuchot. Esta manera de analizar el desarrollo del “tema religioso”
dentro del mismo desarrollo de la hermenéutica analdgica pretende mostrar como el uso de la
analogia —herramienta privilegiada para la interpretacion— representa un momento necesario de la
misma filosofia de la religion.

Hermenéutica analdgica y teologia

Con respecto a la “aplicacion” de la hermenéutica analdgica a la disciplina teologica, las referencias
fundamentales quedan constituidas por dos articulos publicados precisamente en 2010 y 2013,

! Desde este punto de vista vale la pena remitir a la reflexion filosofica de Jean Grondin, el cual muestra de
manera profundamente clara como en el fenémeno religioso ya queda implicita una “necesidad hermenéutica”
debida a que la experiencia religiosa siempre desemboca en una “codificacion” comunitaria (Grondin, 2010:
cap. III). Sobre la necesaria presencia del “momento hermenéutico” en la filosofia de la religion véase
también la introduccién a la filosofia de la religion escrita por Marco Ravera (1995).

2 Con respecto a este punto, conviene remitir al trabajo de Santasilia que representa un momento inicial del
posible desarrollo de una perspectiva de didlogo interreligioso a partir de la hermenéutica analdgica elaborada
por Mauricio Beuchot (Santasilia, 2022).
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respectivamente intitulados “Hermenéutica analdgica y religién” y “Hermenéutica analdgica y
teologia de la liberacién” (Beuchot, 2010 y 2013a).2

Como afirma el mismo Beuchot, en el primer articulo se constituye como un intento de
aplicacién de la hermenéutica analégica a la teologia. Sin embargo, el autor, ya desde el comienzo,
un asunto profundamente importante: no se puede tratar de una aplicacién “sencilla” en cuanto no
se trata de la mera “captura” del objeto del conocimiento mediante una adecuada metodologia.
Haciendo referencia a la perspectiva gadameriana (Gadamer, 1977: 378 ss.), declara que se trata de
“una auto-interpretacion realizada al interpretar ese mensaje que nos interpela” (Beuchot, 2010: 27),
y que por esto produce un cambio dentro de nosotros mismos. A la mirada de una hermenéutica
atenta al desarrollo de la teoria de la interpretacion todo esto no se presenta como una profunda
novedad, pero es cierto que la dimension de la teologia no puede ser tratada como un objeto entre
los otros, sobre todo si se considera que el fin del discurso esta constituido por una reflexion relativa
a un orden trascendente. De ahi, la referencia gadameriana muestra la intencién de Beuchot de
reconectarse a una perspectiva que desarrolla la interpretacion a la luz de una actitud fundamental —
para la interpretacion en general, pero aln mas para la teologia—, es decir la phronesis. Es decir, la
capacidad de individuar la medida fundamental mediante la cual tiene que “operar” la misma
modalidad interpretativa* con respecto a lo que se quiere interpretar. A partir de estas
consideraciones, y después de una breve pero puntual analisis de las otras corrientes filoséficas que
operan en relaciéon (de encuentro/desencuentro) con la dimensién religiosa, el filosofo mexicano
puede intentar trazar su propuesta de vinculacién entre teologia y hermenéutica.

Se trata, de hecho, de una vinculacién constitutiva y no simplemente de una relacién de estudio:
la hermenéutica no puede conectarse a la teologia como una simple metodologia entre las tantas,
elegida casualmente o, todavia peor, para obtener unos resultados ya definidos previamente. El
mismo Beuchot aclara esto afirmando que se va a tratar de “una teologia levantada a partir de la
hermenéutica” (Beuchot, 2010: 38) y, por esto, imposible de desconectar de ella. Pero una
hermenéutica capaz de permitir este “levantamiento” de la teologia no puede inclinarse para
soluciones radicales y/o rigidas: en ambos casos perderia aquella flexibilidad que necesita para
meter en acto la continua actualizacién del mensaje religioso que quiere interpretar. La Unica
perspectiva que puede dejar a la luz como la teologia se alimenta de hermenéutica es, entonces, una
hermenéutica prudencial fundada en la analogia:

3 El primer articulo se configura como una “aplicacion” de la hermenéutica analdgica al campo de la teologia,
mientras el segundo argumenta de la posibilidad de ampliar esta aplicacion también al &mbito de la teologia
de la liberacion. No seria correcto olvidar de mencionar que el mismo Beuchot publica, siempre en el afio
2013 y para la editorial de la Universidad Santo Toméas de Bogota, un libro dedicado a la hermenéutica
analdgica y a sus posibles relaciones con la teologia y la filosofia de la religion (Beuchot, 2013b). Sin
embargo, se puede afirmar con tranquilidad que en este libro confluyen las reflexiones precedentemente
dedicadas a la teologia (y desarrolladas en los articulos citados) y el comienzo de la atencion a la filosofia de
la religién (cuestion a la cual esta dedicado el segundo apartado del presente estudio).

4 Con respecto a la vinculacién entre phronesis y hermenéutica, el pensamiento de Mauricio Beuchot presenta
una de las mas interesantes interpretaciones desarrolladas a partir de la propuesta gadameriana (Beuchot,
2006a; Beuchot 2006b; Beuchot, 2007; Beuchot, 2011; Beuchot, 2012; Santasilia, 2012). De hecho, la
“posicion analdgica” encarna plenamente la actitud prudencial expresada por la phrdnesis permitiendo de
realizar una interpretacién capaz de respetar la imposibilidad de captura total de “lo interpretado” vy, a la vez,
la autonomia de quien interpreta. Unos ejemplos de “aplicacion” de la hermenéutica analdgica en el ambito
teoldgico son, sin duda, los trabajos de Jaime Ruiz Noé dedicado al problema de la kénosis (Ruiz Noé, 2009),
de George Reyes (Reyes, 2009) y de Diana Alcald Mendizabal, aunque estos presenten una evidente
“declinacion” de corte estético (Alcala Mendizabal, 2021 y Alcald Mendizdbal & Cruz Guzman, 2022).
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En una hermenéutica analdgica, se trata de abrir el abanico de las interpretaciones,
més alld de la hermenéutica univoca, que es muy rigida, y considerar varias
interpretaciones como validas (no sélo una), pero a diferencia de la hermenéutica
equivoca, un conjunto finito y ordenado de ellas (no infinito ni homogéneo), en el que
se pueda distinguir cuales son mejores que otras, con pardmetros no rigidos, pero
serios, como el haber trabajado en las condiciones del lenguaje, haber estudiado la
época del autor, para tener el contexto adecuado. (Beuchot, 2010: 39)

Y, de hecho, como el mismo autor subraya, “la hermenéutica anal6gica ayuda a balancear el sentido
literal y el sentido alegérico de los textos. El primero tiende hacia la univocidad, pero es
inalcanzable, las méas de las veces; el segundo tiende hacia la equivocidad, pero corre el peligro de
una interpretacion subjetivista o relativista. En cambio, en la hermenéutica analdgica se busca el
equilibrio proporcional entre ambos” (Beuchot, 2010: 40). Y, por esto, es posible hablar de una
dialéctica de la analogia: “Pero es una dialéctica extrafia, no hegeliana, pues no llega a una sintesis
de los opuestos, sino a su conciliacion efimera y fragil, débil en todo caso. Es una dialéctica débil,
de la diferencia (como la de Kierkegaard y Nietzsche)” (Beuchot, 2010: 41).°

Solo aclarado esto es posible alumbrar definitivamente el lado hermenéutico de la teologia. De
hecho, como afirma el mismo fil6sofo, la perspectiva analdgica es la que puede permitir un juego
virtuoso entre el sentido literal y el sentido alegérico de las Sagradas Escrituras, tratando de
“encontrarse asintoticamente” en el limite de aproximacion requerido por el esfuerzo interpretativo;
pero que, siendo analégico, siempre salva la interpretacién de una posible y peligrosa cristalizacion
del sentido. Por esto, la orientacidn analdgica

no sélo nos dard una lectura lineal, horizontal, de superficie y que avanza por
oposicién, sino ademas una lectura vertical, que ahonda, que cala en profundidad, que
avanza por asociacion, incluso por repeticion, combinando y conectando significados.
Esta lectura asociativa y reiterativa, es decir, paradigmatica, es importante
reencontrarla, porque es la del afecto, la que llega hasta el corazén del hombre.
(Beuchot, 2010: 42)

Pero “lectura del afecto” no quiere indicar una lectura meramente sentimentalista; no se trata de una
lectura orientada segun el deseo superficial y/o, ain peor, segun un interés personal. Mas bien,
Beuchot estd indicando el corazon como queda concebido en la tradicion contemplativa, la del
verbum in corde,® en la cual al corazén corresponde la sede de la expresion de la verdad de la
persona, en este caso del interprete mismo. Entonces, en la lectura del afecto se realiza aquella
reiteracion que permite el auténtico involucrarse existencial del interprete en la misma
interpretacion, haciendo que esta Gltima se caracterice como expresion del texto, pero y, sobre todo,
de la misma existencia de quien esté en frente del texto y, por esto, encarna su voz actual.

5> Con respecto al tema de la dimension dialéctica del proceso analégico, vale la pena hacer referencia al libro
Dialéctica de la analogia (Beuchot, 2016) en el cual el filésofo mexicano aborda y profundiza la dindmica de
esta “fragil conciliaciéon” de los opuestos, retomando y desarrollando posiciones ya expresadas por autores
como Scannone (1972, 2003, 2009) y Lakebrink (1955), conjugandolas con las perspectivas de autores como
Kierkegaard y Nietzsche, entre otros.

6 Véase, en relacion con este tema, el interesante trabajo de Alberto Romele (2013) dedicado a la raiz interior
del proceso hermenéutico.
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Y es en el final del articulo que Beuchot revela, aunque rapidamente, como la hermenéutica —
claramente la hermenéutica analdgica por su connatural equilibrio— representa el camino auténtico
de la teologia en cuanto Unica perspectiva capaz de abordar la paraddjica problematica de la
presencia de Dios:

Y esto es lo que méas necesitamos para la teologia de la historia. Recuerdo el subtitulo
que a la suya proponia Von Balthasar: Die Ganze in Fragment, el todo en el
fragmento. Esto es, la capacidad de percibir la totalidad, que es la gloria de Dios, en
ese fragmento de tiempo, de la historia, que es cada acontecimiento. También es la
capacidad de ver en cada accion o gesto de JesUs toda su mision, y de ver en cada
expresion del Evangelio todo el mensaje de salvacién. En especial, en la cristologia,
pero también en la antropologia teolégica, JesUs es el icono, el andlogo. Es la imagen
del Padre, y la Iglesia es la imagen de JesUs, y asi debe serlo el cristiano para sus
hermanos, creyentes o no. Esta iconicidad es importante en teologia moral, pues es la
que prepara las virtudes, esto es, las actitudes que producen los actos moralmente
buenos. (Beuchot, 2010: 43)

Porque la teologia no puede cumplir realmente con su tarea si no posee una evidente capacidad
simbolica, es decir si no logra mostrar, como central en su movimiento, una dindmica en la cual se
logran juntar dos dimensiones que pueden hablar solo mediante un proceso interpretativo capaz de
mantener y a la vez desentrafiar la indisoluble vinculacién simbélica sobre la cual se apoya todo el
edificio teoldgico.

Se trata de un asunto que Beuchot retoma en el segundo articulo citado al comienzo, en el cual a
lo ya dicho precedentemente afiade unas referencias de historia de la teologia profundamente
interesantes. Asumiendo como referencia la perspectiva de Eduard Schillebeeckx, Beuchot recuerda
claramente que “el te6logo es un intérprete, en doble sentido: ayudar a comprender y ayudar a
transmitir algo, en este caso, el mensaje revelado” (Beuchot, 2013a: 11). Por esto, el te6logo tiene
gue ser, sin duda alguna, un hermeneuta:

Por eso el te6logo debia conocer la cultura de su época, porque tenia que hablar a los
hombres de su momento, para hacerles comprensible la palabra de Dios. De hecho, el
hermeneuta era originalmente el traductor, el que hacia entendible y comunicaba el
mensaje. Del mismo modo, el telogo es un hermeneuta de profesion, pues se dedica a
estudiar la Sagrada Escritura, pero para darla a conocer a los hombres de su tiempo y a
que sea comprendida por ellos. De ahi que deba estar empapado de la cultura de su
época, sobre todo de la filosofia. (Beuchot, 2013a: 11)

Pero no se trata de una mera coincidencia, o de una simple adecuacion del método a un objeto: el
tedlogo “tiene que ser” hermeneuta, y si no ocurre esto no hay verdadera teologia. Y esto porque
una auténtica teologia necesita mostrar, como ya se ha indicado, capacidad simbélica; algo que
puede darse solo a partir de una perspectiva analégica:

Solo analégicamente se recoge la historia, solo analogicamente se reproduce. Hay que
atender a la novedad del momento, de la circunstancia o del kairds, que es lo que toma
en cuenta la prudencia o phronesis, la cual tiene un lugar eminente en la hermenéutica
analogica, precisamente por ser analogicidad o proporcion. Se trata de aplicar,
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proporcionalmente, el mensaje revelado a las diversas épocas y a las diversas culturas
en las que ha de encarnarse. (Beuchot, 2013a: 15-16)

De lo afirmado por Mauricio Beuchot, se puede entender que la hermenéutica analdgica no
corresponde solo a un método posible, sino a la propuesta fundamental para la realizacion de una
teologia capaz mantener activa la dimension ontologica, y de hacerla “jugar” en conexion con la
instancia historica y la promesa soteriolégica.’

Ahora, mientras la reflexion hermenéutica en su vinculacion con la disciplina teoldgica siempre
queda contextualizada en el &mbito de una especifica religién, para Beuchot la dimension analdgica
logra superar los confines de una determinada contextualizacion para mostrarse en acto en todo tipo
de experiencia religiosa. Y se puede afirmar que es precisamente este el punto de pasaje en el cual
la reflexion de caracter hermenéutico-analdgico logra alcanzar el campo de la filosofia de la religion
ampliando sus posibilidades desde la mera cuestion teoldgica hacia la reflexion sobre el fendmeno
religioso en general. Se trata de algo que el mismo Beuchot reconoce y que considera fundamental
para el desarrollo de la hermenéutica analdgica.®

Hermenéutica analogica y filosofia de la religion

En 2013, en la revista Synesis, aparece un articulo breve, pero muy detallado, donde Mauricio
Beuchot trata de presentar la cuestion de la filosofia de la religion en el panorama cultural y
filosofico de aquel momento (Beuchot, 2013c). De alguna manera, este escrito parece constituirse
come un enlace entre la reflexién sobre la relacion entre hermenéutica analdgica y la teologia, y la
posterior elaboracion de una filosofia de la religion en clave analdgica. De hecho, el texto recupera
la cuestion méas general de la religion para mostrar como la dimension simbdlica —ya caracteristica
constitutiva de una relectura analdgica de la teologia— constituye el fundamento y, a la vez, el punto
de fuerza, de la experiencia religiosa.

Diferentemente de muchas reflexiones actuales sobre el fenémeno religioso,® la perspectiva de
Beuchot no asume como punto de partida una posicion externa desde la cual “observar” a la religion
como un fendmeno exterior. Al contrario, la reflexién del fildsofo mexicano considera necesario —
en completa asonancia con la precedente reflexion relativa a la “lectura del afecto”— partir desde lo
que él mismo llama —en plena sintonia con la tradicion contemplativa— “hambre de Dios”.
Asumiendo como referencia fundamental la meditacion de Juan Carlos Moreno Romo con relacion
a la necesidad de reconsiderar el deseo de sentido que el ser humano lleva en su fondo Gltimo,°
Beuchot describe al fenémeno religioso como fundamentalmente constituido por un sentido que no

7 Con respecto a este punto véase la presentacion video del mismo Mauricio Beuchot relativa a la publicacién
de su libro Hermenéutica analdgica, filosofia de la religion y teologia fundamental (Beuchot, 2013b):
https://www.youtube.com/watch?v=dpOiby2bvEs

8 Una vez mas la referencia es el libro Hermenéutica analdgica, filosofia de la religion y teologia
fundamental (Beuchot, 2013b); en particular, los dltimos capitulos, dedicados a los autores que en la
actualidad tratan de reconsiderar el valor de la dimensién religiosa para la existencia humana: Girard, Trias,
Vattimo. Con respecto a este punto véase también el interesante articulo de Jacob Buganza (2014).

® Como, por ejemplo, las de Emile Durkheim (2001) y de Peter Berger (2014).

10 La reflexién de Moreno Romo se enfoca precisamente en aquel sentimiento que anima y mueve la humana
existencia, y que demasiadas veces ha sido confundido con un “deseo racional de control”, pero que en
realidad revela la existencia humana como deseante de sentido, al hilo de las grandes reflexiones de Agustin
de Hipona y de Blaise Pascal, entre otros (Moreno Romo, 2013).
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tiene que ver simplemente con la mera organizacion comunitaria, sino que surge precisamente en el
marco de la busqueda del sentido de la vida que caracteriza todo ser humano. Pero esta bldsqueda de
sentido no se caracteriza bajo el semblante de un sencillo “deseo de algo” sino que, al revés,
esconde una profunda insatisfaccion hacia todo lo que el mundo puede ofrecer. Es la percepcién
interior de una insatisfaccion que revela la existencia de una tensién vital que subyace a cada
auténtica eleccion de vida. Y es lo que puede, de manera directa, ser definido como deseo de
trascendencia. Pero, como bien subraya Beuchot, se trata de una dimension muy dificil de reconocer
y de considerar, porque conlleva siempre el peligro de degenerar en fanatismo y supersticién: por
esta razon se necesita que la consideracion sea siempre guiada por una razon atenta a la “voz” de la
interioridad (Beuchot, 2013c: 138).

Segun Beuchot, la atencién que finalmente se ha desatado con respecto a la dimension religiosa,
entendida en su valor de sentido, es debida a un cambio de perspectiva en la misma filosofia: el
trabajo de la filosofia analitica y de las perspectivas posmodernas con respecto al andlisis linguistico
y a la deconstruccion de la metafisica ha generado el venirse abajo de la atencién hacia las famosas
pruebas de la existencia de Dios. La imposibilidad de elaborar una demostracion definitiva, y
satisfactoria, de la existencia —0 no existencia— de Dios, no cierra la posibilidad del discurso sobre
Dios, sino que abre el sendero de una reconsideracion hermenéutica, precisamente mediante la
revaloracion de la dimension simbélica.l! Esto abre un camino fundamental para la hermenéutica,
aungue seria mejor decir que descubre un movimiento ya en acto desde el principio de la reflexion
sobre la religion entendida como dimension auténoma de la existencia humana, y no como mera
demostracion de una verdad ldgica. De hecho, no es una casualidad que el filésofo que puede ser
considerado como el padre de la filosofia de la religién, es decir Friedrich Schleiermacher, sea
también el primer autor que trata de rescatar la hermenéutica de la condicion de mera técnica de
interpretacién para dar comienzo a una reflexion capaz de reconocerle, en el tiempo y gracias al
aporte fundamental de otros autores, el valor de auténtica forma de filosofar.}? Entonces, se entiende
por qué Beuchot puede afirmar:

Tal parece que resurge ahora un Dios hermenéutico, es decir, cribado por la
interpretacién. Por eso no puede ser un Dios monstruoso y severo, como el que
buscaba el positivismo, sino uno mas humano, como el riesgo de ser “humano,
demasiado humano”, como diria Nietzsche. Es, quiz4, un Dios hermeneuta él mismo,
que se deja interpretar, porque ya tiene interpretado al hombre. Conoce su naturaleza,
sabe lo que necesita, lo que desea, lo que le aflige, lo que le hace bien y lo que le hace
mal. Pero, como buen hermeneuta, respeta su libertad, la cual se comprometié a
respetar. (Beuchot, 2013c: 141)

11 En este sentido, y como indica también Beuchot, vale la pena hacer referencia a la reflexion desarrollada
por Charles Sanders Peirce que apunta a la posibilidad de recuperar el discurso sobre la divinidad en clave de
explicacién segin lumen naturale (Peirce, 2010: 147-189), aunque no se trate de un camino hermenéutico
strictu sensu.

12 Con respecto al giro realizado por Schleiermacher en el marco del desarrollo de la hermenéutica véase la
historia de la hermenéutica escrita por Maurizio Ferraris (Ferraris, 2002; 95-117); con relacion al valor de la
cuestion del sentido en el marco del nacimiento de la filosofia de la religién véase la breve, pero muy clara,
descripcion que Jean Grondin proporcion del giro generado por Schleiermacher en el marco de los estudios
filosoficos sobre la religion (Grondin, 2010: 135-137).
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El “Dios del sentido” —no como panacea para las faltas superficiales, sino como expresion de
aquella ya nombrada insatisfaccion que yace al fondo de lo humano, y que caracteriza aquella
fragilidad desde la cual brota también toda la creatividad del espiritu— no se presenta, entonces,
como una mera posibilidad entre las otras, sino mas bien como lo que queda después del “despojo”
operado por la critica del pensamiento. Es lo que hay que seguir en el intento de pensar
correctamente “lo religioso”, porque se trata de un sentir que es también pensar, y que salva la
religion de ser una mera expresion de un interés individual; y, al mismo tiempo, la obliga a una
confrontacion continua con la raiz humana desde la cual brota.

De aqui se comprende la eleccion de hacer referencia a la reflexion de Eugenio Trias como
indicacion de una manera auténtica de pensar la religion (Trias, 1997). En efecto, siguiendo al
pensador catalan, Beuchot subraya como la “forma hermenéutica” de pensar en la religion tiene que
fundarse evidente y definitivamente en la dimensién simbdlica en cuanto Unica dimension capaz de
“aproximarse al limite”, que es el lugar auténtico de lo que generalmente llamamos divino (que es
tal, precisamente, en cuanto limite de lo humano). Pero Trias no es el (nico pensador que sigue en
esta linea; son, de hecho, numerosos los autores recuperados que, a través de sus diferentes
perspectivas —siempre acomunadas por el “cambio” de un “Dios de la razén” a un “Dios del
sentido”— conducen al punto crucial que se abre al paso final:

Un pensamiento analégico es el que se preanuncia, como co-implicacion (y
complicacion) de la razon y la intuicion o la fe, a través del simbolo, que es en donde
confluyen. Se ha hablado mucho de una racionalidad simbdlica, es decir, se ha
sefialado que el simbolo no esta fuera de los margenes de la razon. Ahora convendra
hablar de una racionalidad analdgica, para que el simbolo'® no sea destruido por la
opresidn de la razon univoca del positivismo ni diluido por la depresion de la razén
equivoca del posmodernismo. Que sea llevado al equilibrio proporcional de esa nueva
racionalidad que apenas surge. Es de esperar que se atienda a un giro analdgico, en el
ambito de la filosofia, para que haya la suficiente apertura y comprensién que nos
hagan capaces de ver el fendmeno de lo religioso como algo que trata de dar sentido
para el hombre. (Beuchot, 2013c: 145-146)

Pero no se trata de un giro de la filosofia en general sino de un giro que toca a la filosofia de la
religion en particular, y que se hara esperar algunos afos.

Finalmente, en 2017, llegara a ver la luz un libro de Mauricio Beuchot intitulado Filosofia de la
religion, en el cual confluirdan las investigaciones precedentemente citadas, pero ahora
transformadas, precisamente gracias a aquel giro que en 2013 quedaba solo anunciado (Beuchot,
2017). No se trata de una transformacion de contenido, sino de una ampliacion y de una orientacion:
todas las investigaciones precedentes quedan ampliadas a través de nuevas referencias, y conectadas
para conducir la argumentacion hacia el nucleo central fundamental, es decir, la propuesta de un
pensamiento analégico capaz de expresar la co-implicacion entre razon e intuicion de la fe, o sea de

13 Con respecto a la cuestion del simbolo, la posicién de Mauricio Beuchot asume de manera directa la
referencia a la reflexidn elaborada por Paul Ricoeur en su desarrollo de una hermenéutica simbolica (véase
Beuchot, 2017: 38-40). De esta forma, el simbolo se caracteriza como vinculado con la analogia de manera
que esta Ultima caracteriza precisamente un momento vital de la dinamica simbdlica: “El simbolo, decia Paul
Ricoeur, da que pensar; yo creo que deberiamos afadir: el simbolo da que vivir” (Beuchot, 2017: 81). Con
respecto a la cuestidn del simbolo en Paul Ricoeur, vale la pena remitir a las consideraciones relativas a la
constitucién simbdlica (Ricoeur, 1959) y al valor de los simbolos primarios (Ricoeur 2004: 167-308).
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evidenciar como en la experiencia religiosa desde siempre se realiza una dindmica de caracter
analogico-simbdlico. A este ndcleo estan dedicados los dos capitulos centrales de la obra,
intitulados “Sobre el lenguaje analdgico acerca de Dios” y “Discurso sobre Dios y hermenéutica
analdgica”, y cuyos contenidos constituirdn el objeto de analisis de la parte final del presente
estudio.

En el primero de los capitulos indicados, Beuchot trata de mostrar como el lenguaje analdgico
representa la forma correcta de hablar de la dimension de lo divino en cuanto capaz de mantener un
equilibrio que evita la completa vaguedad pero tampoco impone a tal dimensién un esquema
predefinido y rigido: “Al igual que la teologia negativa, es un esfuerzo por evitar la pretension de un
lenguaje univoco o literal acerca de Dios, pero también es un esfuerzo por no quedarse sin decir
nada sobre El sino al menos balbucear algo” (Beuchot, 2017: 84). Efectivamente, frente a la
pretension que el Unico acceso a lo divino esté constituido por una “via negativa”, la analogia
parece configurarse como el otro camino factible. De hecho, ante de la pretension de salvar la
trascendencia de Dios, la analogia no constituye una derrota sino propiamente el esfuerzo de
mantener activa dicha trascendencia sin perder la posibilidad de alumbrar —aunque nunca de
iluminar completamente— unos posibles espacios de expresion. Quedarse en lo negativo de la
trascendencia implicaria un callarse que degeneraria facilmente en un relativismo equivocista
generado a partir de la absolutamente individual de la experiencia. En cambio, el salir a la luz de la
dimensidn analdgica obliga a una confrontacién precisamente a partir de la imposibilidad de captura
total de la experiencia. Y asi, Beuchot muestra como autores como Tomas de Aquino, Maestro
Eckhart y San Juan de la Cruz, logran —a través del uso de las diferentes modalidades de la
analogia— “hablar de lo divino” sin nunca caer en una definitiva esquematizacion de esta dimension.
Porque, al final, la analogia es un balbuceo, un mostrar:

Quiza sea la mejor manera de aclarar que la analogia es un discurso imperfecto,
aunque trata de sugerir; es mostracion y no demostracion, es algo que balbucea. Tal
vez todos los que han usado el discurso y lenguaje anal6gico para hablar de Dios:
Tomas, Eckhart, Juan de la Cruz, lo que han hecho es romper uno de nuestros mitos,
una de nuestras dicotomias arbitrarias, y han tratado de reunir, o al menos hacer que se
toquen, el decir y el mostrar. (Beuchot, 2017: 94)

Mas alla de la posible (im)precision de las descripciones proporcionadas por estos autores, 1o que le
interesa al fil6sofo mexicano es la posibilidad de salvar por lo menos unas migajas del discurso.
Ello constituiria la verdad de un esfuerzo de equilibrio, porque “la analogia es el intento de decir lo
que sélo se puede mostrar y mostrar lo que sélo se puede decir” (Beuchot, 2017: 94).

Y se trata de un mostrar caracterizado por una humildad fundacional: el discurso anal6gico
puede solo mostrar, indicar, mediante un esfuerzo prudencial que tiene como objetivo el salvar
precisamente lo que trata de mostrar. Por esto nunca puede caer en la degeneracion de la rigidez o
del relativismo: “La afirmacion analdgica es aceptadora de su inadecuacion con respecto a la
realidad inalcanzable y misteriosa que quiere expresar. Predomina la supereminencia” (Beuchot,
2017: 95). Entonces, una hermenéutica fundada en la analogia se presenta como constitutivamente
orientada hacia el discurso sobre la trascendencia; no porque no pueda abordar otros discursos sino
porgue siempre lograra salvar la trascendencia de la alteridad con la cual se confronta:

Pues nunca se pierde en la analogia la advertencia, la conciencia y el reconocimiento
de la diversidad, de que predomina lo diverso, de que hay mas diferencia en el mundo.
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Sobre todo se reconoce la diversidad de Dios, que es el diferente por excelencia, el
misterioso por antonomasia y el Otro con mayuUscula. Se resalta con un gran respeto la
irreductibilidad o inconmensurabilidad del objeto que se quiere significar. (Beuchot,
2017: 96)

Y el filésofo describe este camino como un “hablar en voz baja”, como si se estuviera musitando
una oracion:

Y en ese sentido la analogia, la analogicidad, da al discurso esta humildad, obediencia,
mesura, reconocimiento del misterio. En realidad, la admision de la analogicidad es
reconocer el caracter balbuciente, casi ambiguo, casi equivoco, del discurso posible y
alcanzable sobre Dios. Es discurso pobre, de acercamiento proporcional y a veces sélo
metaforico, poético. Es mas fresco y rico cuando es poético; es mas endurecido y
vacio cuando se convierte en teoldgico. Pero en ambos casos es sélo un tratar de decir
reverentemente lo que se pueda alcanzar a decir de Dios, porque también el hombre, al
fin animal que tiene palabra, segiin Avristoteles lo define, algo necesita decir de El y
tratar de comprenderlo al menos un poco. (Beuchot, 2017: 96)

La hermenéutica analégica, entonces, encarna propiamente el esfuerzo del ser humano que, adin
consciente de la inefabilidad de lo divino, necesita balbucear algo de él. Y esta es la razon por la
cual, como se afirma en el capitulo siguiente, la posibilidad de un discurso sobre lo divino que
finalmente pueda de alguna manera “saciar” el hambre que caracteriza a todo ser humano, solo
puede realizarse a partir de la que Beuchot define como “reeducacion en la analogia”, es decir “en
una hermenéutica analdgica, la cual, aunque es consciente de no agotar el misterio, de ser méas
balbuceo que otra cosa, sin embargo, no lo deja en el conocimiento negativo (que sigue siendo
negacion de conocimiento) sino que le da algo, un poco, pero lo suficiente para poder vivir?
(Beuchot, 2017: 116).

Conclusiones no conclusivas

Es cierto que la filosofia de la religion, desde su nacimiento, ha sido “declinada” segtin diferentes
perspectivas que modulan la concepcion de la experiencia religiosa con base en el punto de vista a
través del cual dirigen la investigacion. La peculiaridad de la reflexion analégica estaria, entonces,
en colocarse al lado de ellas simplemente como una posibilidad mas. La diferencia, que, a la vez,
constituye su caracteristica fundamental, se encuentra precisamente en la dindmica interpretativa de
corte analdgico que impone a la mirada una atencion particular hacia la etapa de la codificacion y su
consecuente expresion. No se trata de rescatar el valor linguistico y/o metafisico de la instancia
religiosa sino su presencia como excedencia en el ambito de la misma expresion de lo humano. La
“inadecuacion” del lenguaje implica e impone una atencion hermenéutica que necesita de un
criterio moderado y, por esto, anal6gico.™

14 En esto consistiria toda la diferencia con respecto a la posicion de Gianni Vattimo, completamente
orientada hacia un abrirse sin limite de la posibilidad seméantica de la creencia (véase Vattimo, 1996 y 2002).
Con respecto a la cuestion de un criterio moderado de interpretacion en el marco de una hermenéutica
aplicada a la experiencia religiosa, véase Geffré (1984).
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El recorrido descrito no desemboca en una verdadera y definitiva conclusion. Y, efectivamente,
ello no podria ser de otro modo. Por dos razones: la primera, o sea la més evidente, es que todavia
no esta concluido y, de hecho, acaba con una invitacion a la reeducacion analégica para poder
auténticamente desarrollar un discurso sobre lo divino; la segunda es que el mismo desarrollo de la
hermenéutica analdgica impone una phronesis por la cual la mediacion se da siempre desde un
punto de vista contextual que requiere la “paciencia de la historia”, s decir una atencion a los
acontecimientos capaz de suportar la misma interpretacion. Por esto, parece que no se pueden dar
conclusiones reales desde el punto de vista conceptual sino solo recoger el desafio de la analogia, es
decir, de tratar de considerar la posibilidad de una hermenéutica analdgica que no sea apenas una
hermenéutica teoldgica o biblica (las cuales siguen manteniendo todo su valor) sino ademas una
hermenéutica analdgica del fenémeno religioso orientada a la configuracion dindmica del dialogo
entre las diferentes modalidades de la experiencia de lo divino. Un camino complejo, pero, por esta
misma razén, analégicamente fascinante.™
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